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LOGOS KOSMOU, NOUS DIOS: MITO E FILOSOFIA NAS MEDITACOES DE MARCO AURELIO

Por Rodrigo Bravo

O texto e o contexto das Medita¢oes

Representacdo de Marco Aurélio

No segundo semestre de 2022, fui convidado pela editora Martin Claret para traduzir a
célebre obra filosofica Meditagdes (ou, em seu titulo original, ta eis heautdn — as coisas para si mesmo,
em traducdo livre) de autoria do imperador romano e pensador estoico Marco Aurélio (121-180 d.e.c.).
Hoje em vias de conclusao, e com publicagdo prevista para o primeiro semestre de 2023, a empreitada
representou para mim um duplo desafio: ndo somente escapava de minha zona de conforto, a traducdo
de poesia, como também demandava, pela natureza em si do género a que a obra pertence, precisdo
e atencdo proprias a hermenéutica e a traducdo do texto filoséfico.

Compostas por doze livros e escrita provavelmente entre os anos 161 a 180 d.e.c., as

Meditacdes de Marco Aurélio constam dentre os grandes trabalhos do canone da filosofia ocidental.
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Servindo tanto de introdugdo aos quanto suma dos preceitos do estoicismo, faz-se leitura indispensavel
para todos os que se interessam pelo estudo dos temas abordados pela escola de Zendo, Séneca,
Epiteto e outros tantos fildsofos de peso. Dita ser “livro de cabeceira” de varias figuras politicas e
académicas importantes ao longo das eras — do polimata alemao Johann Wolfgang von Goethe ao ex-
primeiro-ministro chinés Wen lJiabao —, a obra tem encontrado interesse renovado no Brasil ndo
somente em meio aos circulos especializados: a universalidade de seus temas e sua aplicabilidade
pratica Unica aos problemas imediatos da vida humana (rara nas obras de filosofia modernas) tem
também despertado a curiosidade do publico geral, sobretudo em uma época marcada por pandemias
globais, guerras e instabilidade politica e econGmica. Em seus diminutos capitulos, o imperador filésofo
comunica ensinamentos que, a despeito de sua brevidade, sdo de vastissima perspicdcia e relevancia,
ainda que tenham transcorrido quase dois mil anos desde sua publicacdo original. De reflexdes acerca
da vida humana e do papel do ser humano no mundo, a prépria natureza do universo, Marco Aurélio
constréi um verdadeiro manual para o viver, com o objetivo de guiar seu leitor “de um estado de vida
inauténtico, obscurecido pela inconsisténcia, corroido pela preocupacdo, para um estado de vida
auténtico, no qual o homem atinge a consciéncia de si, a visdo exata do mundo, a paz e a liberdade

interiores” (HADQT, 2014: 22).

2.1. Proclama a ti mesmo toda manha: toparei com o desocupado,
o ingrato, o soberbo, o traira, o caluniador e o egocéntrico; e tais
qualidades Ihes procedem por causa de sua ignorancia do bem e do
mal. Eu, porém, tendo contemplado a natureza do bem e do mal, do
belo e do feio, e a natureza deste que erra — que é meu irmao, ndo
de sangue ou estirpe, mas pela mente e pela participacdo nos
quinhdes divinos —, ndo posso ser ferido por eles — pois ninguém me
ferira com o que é feio —, nem posso me irar com este que é meu
irmdo ou odia-lo. Ocorre-nos uma sinergia tal como a compartilhada
pelos pés, pelas maos, pelos olhos e pela fileira superior e inferior dos
dentes. Agir contra o outro, portanto, é agir contra a prépria natureza;
e tratar o outro com ressentimento e desprezo é agir contra ele.

5.4. Oriento-me pelo que esta de acordo com a natureza até cair-
me no descanso final, tendo dado meu ultimo suspiro na dire¢do do
céu de onde busco o ar que respiro, caido sobre a terra donde meu pai
colheu sementes, minha mae, o sangue, e minha nutriz, o leite, de
onde matei minha fome e sede de cada dia, terra que me carrega
enquanto a piso e lhe tiro proveito.

4.31. Ama a arte que aprendeste, divide com ela o teu leito, e passa
o resto de tua vida como quem se volta aos deuses de alma plena, pois
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a ninguém foi déspota ou escravo.

Além da concretitude e da imediaticidade de seus temas, hd ainda outro aspecto que

diferencia as Meditag¢des das demais obras filoséficas da modernidade: suas reflexdes ndo encaminham

uma sistemdtica abstrata, mas uma pragmdtica. Segundo Pierre Hadot, para Marco Aurélio e os demais

estoicos:

para eles [os estoicos], a filosofia € um "exercicio". A seus olhos, a
filosofia ndo consiste no ensino de uma teoria abstrata, ainda menos
na exegese de textos, mas numa arte de viver, numa atitude concreta,
num estilo de vida determinado, que engloba toda a existéncia. O ato
filosofico ndo se situa somente na ordem do conhecimento, mas na
ordem do "eu" e do ser: é um progresso que nos faz ser mais, que nos
torna melhores. E uma convers3o que subverte toda a vida, que muda
o ser daquele que a realiza. (HADOT, 2014: 21)

Para o estoico, filosofar é entdo exercitar-se a “viver”, isto é, a viver
consciente e livremente: conscientemente, ultrapassando os limites
da individualidade para se reconhecer como parte de um cosmos
animado pela razdo; livremente, renunciando a desejar o que ndo
depende de nds e que nos escapa, para se ater apenas ao que depende
de nds — a agdo reta conforme a razdo. (HADOT, 2014: 31)

A essa concepgdo particular do saber filoséfico, denominada por Hadot de exercicio

espiritual, compete um tipo discursivo especifico que se orienta por uma légica prépria. Tal légica, por

sua vez, abarca tanto os contelddos que encaminha bem como a forma por meio da qual os expressa.

Como novamente nos indica Hadot (2014: 134-5), muito se tentou, erroneamente, argumentar em

favor de serem as Medita¢cbes uma janela para a “alma conturbada” de seu autor, consolo para as

agruras de sua vida.

Imagina-se, de uma maneira bastante romantica, o imperador, na
atmosfera tragica da guerra contra os barbaros, escrevendo ou
ditando, de noite, suas reflexdes desiludidas sobre o espetaculo das
coisas humanas, ou tentando perpetuamente se justificar ou se
persuadir para remediar a duvida que o corroi.

Mas nao é nada disso. Para compreender o que sdo as MeditagGes,
é preciso reconhecer o género literario ao qual elas pertencem e
recoloca-las na perspectiva geral do ensino e da vida filoséfica na
época helenistica. A filosofia é, nessa época, essencialmente, direcdo
espiritual: ela ndo visa a promover um ensino abstrato, mas todo
"dogma" estd destinado a transformar a alma do discipulo. E por isso
que o ensino filoséfico, mesmo se ele se desenvolve em longas
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pesquisas ou em vastas sinteses, é inseparavel de um retorno
continuo aos dogmas fundamentais, apresentados, se possivel, em
curtas formulas impactantes, sob a forma de epitome ou de catecismo,
que o discipulo deve saber de cor para rememorar incessantemente.
(HADOT, 2014: 134-5)

Diante desse contexto, é possivel determinar razoavelmente que a estrutura geral das
Meditagdes e sua estilistica prdpria se inscreveriam, de maneira mais geral, nas coercdes particulares
do que seria um género Meditativo especifico, marcado pela concisdo, pela linguagem simples e direta,
pela reiteracdo dos temas em busca de sua apreensdo e fixacdo e, por fim, pela destinacdo: nao
necessariamente voltado ao publico geral, o texto meditativo buscaria antes se enderegar a seu proprio
emissor, perfazendo-se didlogo deste consigo mesmo.

Identificar o género literario préprio a que pertence a obra e suas coer¢des de sentido
especificas, no entanto, ndo basta para compreender a totalidade de seu pensamento. Falando de
forma mais especifica, ndo é suficiente determinar que as Meditagbes se propdem enquanto manual
para a compreensdao do mundo, do propdsito da vida humana e da boa conduta humana em
consonancia com as leis naturais; é necessario também investigar quais sdo as concepc¢des préprias que
o pensamento de Marco Aurélio determina para os conceitos de vida, humano, mundo e natureza eem
gue sistema simbdlico se inserem. A boa conducgdo do projeto de traducdo da obra, a meu ver, depende
de uma perspectiva ampla que abarque tanto contribui¢des da filosofia contemporanea e das ciéncias

do discurso, bem como as da filologia.
Mito e Filosofia nas Meditagoes

Seria equivoco admitir serem os mesmos os conceitos de vida, humano, mundo e natureza
tal como apresentados por Marco Aurélio e suas contrapartes contemporaneas. Diferentemente do
definido pela ciéncia moderna, cuja relagdo com o componente humano se da de forma impessoal e
aleatdria, o cosmo de Marco Aurélio é um organismo inteligente, provido de propdsito e

intencionalidade. Nas palavras do proprio imperador filésofo:

4.40. Concebe sempre o cosmo como ser vivo, dotado de uma Unica
alma e uma Unica esséncia; reflete atento sobre como tudo se deu por
meio de sua Unica consciéncia, como tudo se realiza a partir de seu
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Unico impeto, como todas as coisas sdo a causa conjunta de tudo que
vem a ser, e qudo perfeitos seus enlaces e tramados.

Essa concepcdo do sistema césmico, a meu ver, é mais sintonizada com a ideia mitica de
cosmo, presente na Teogonia e nas Epicas, do que com qualquer ideia abstrata posterior. Ainda que
descrito a partir da perspectiva de sua racionalidade e de seu intelecto, tais imagens ndo sdo despidas
da concretitude e da antropomorfizagao particular que marca o pensamento mitico. Segundo Jaa

Torrano (cf. 2013: 24):

Por concretitude entendemos esta caracteristica do pensamento
mitico que consiste em pensar e dizer a totalidade do ser, a existéncia
e os aspectos fundamentais do mundo recorrendo Unica e
exclusivamente a imagens sensiveis. Concretitude é a possibilidade de
pensar e dizer os fundamentos transcendentes do ser e da existéncia
mediante o recurso exclusivo ao que podemos perceber com os
sentidos corporais. O mito fala do ser em sua totalidade e da existéncia
em geral, utilizando-se dos elementos finitos que nos sdo acessiveis
pela sensagdo.

Em vez de despersonalizar o cosmo, portanto, Marco Aurélio se vale das ferramentas da
intuicdo humana ao defini-lo como entidade inteligente. Tal defini¢do, por sua vez, permite conceber o
mundo da vida humana a partir de uma perspectiva racional e dialégica, passivel de interacdo e
decifracdo. Nesse contexto, visto como membro (mélos) e ndo parte (méros) de um todo organico (cf.
Med. 8.13), o ser humano dotado de propdsito e agéncia pode reconhecer seu papel dentro do sistema
e complexificd-lo, expandi-lo. Oriundas do plano imutdvel e prudente do cosmo, as agruras e incidentes
nefastos que assolam a existéncia humana passam a ser vistos como inevitabilidades césmicas, nao
mais Obices a paz e ao deleite da vida. A vida e a morte deixam de ser mistérios insolUveis e passam a
ser momentos naturais de uma totalidade em constante mudanca. Tudo se insere em um plano
universal cuidadosamente tramado, ndo havendo lugar para a surpresa e para o desespero. Afasta-se

o caos em prol de uma ordem perene e irrevogavel:

8.23. A natureza do todo, a partir da esséncia do todo, tal como
fosse cera, agora molda um cavalo, e apds desintegra-lo emprega sua
matéria no feitio de uma arvore, depois no de um homem, depois no
de outra coisa: e cada uma delas subsiste por pouquissimo tempo. A
uma caixa, todavia, ndo foi terrivel partir-se, tal como ndo foi bom
construir-se.
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6.25. Considera quantas coisas podem nos vir a ser, no que diz
respeito tanto ao corpo quanto a alma, em um breve momento. Assim
nado te deslumbraras mais com o fato de que muitas outras — em
verdade, todas as coisas que ja vieram a ser — coexistem nesse todo
e unidade que chamamos de cosmo.

5.24. Lembra-te da substancia universal, da qual participas, infima
parte, e do tempo universal, do qual te foi atribuido um intervalo curto
e momentaneo. Qual é o quinhdo do destino que te cabe?

No sistema césmico proposto por Marco Aurélio, as divindades do pantedo antigo nao sao
substituidas por conceitos abstratos. Muito pelo contrdrio, ocorre aqui o que se pode descrever como
um processo de reconciliagdo entre o saber mitico tradicional e o saber filoséfico que com ele disputava
o protagonismo na Antiguidade tardia. “Entrega-te deliberadamente a Cloto, e deixa que ela trame
livremente todos os teus atos futuros” (cf. Med. 4.34), afirma o filésofo. Aos olhos contemporaneos,
poder-se-ia argumentar ser a formulacdo escolhida uma mera questdo de estilo, uma imagem
ilustrativa para um “conhecimento mais profundo”, sendo “Cloto” uma metdéfora para a ideia abstrata
de “destino”. Tal proposta de leitura, todavia, é invalidada por, no minimo, duas constatacdes, uma
mais abrangente, que diz respeito a estrutura da obra e outra mais estrita, referente a seu contetdo.
As Meditagoes de Marco Aurélio nao se enderecam ao publico geral, mas a seu préprio autor. Nao
haveria razdo de escolher uma linguagem figurada com vias de facilitar a compreensdo de seu
conteudo, quando este ja é de conhecimento intimo de que o concebeu. Além disso, passagens como
a seguinte sdo exemplares no sentido de justificarem a perspectiva da reconciliacdo entre mito e
filosofia:

5.8. O ditado é mais ou menos assim: Asclépio prescreveu praticar
hipismo, banhos frios e ndo andar descalgo. E da mesma forma o todo
da natureza prescreve as doencas, chagas, perdas e outras coisas
similares. No primeiro caso, prescrever significa isso: uma pessoa
prescreve a outra algo relacionado a saude. No segundo, significa o
gue incide sobre alguém ser ordenado de acordo com seu destino.
Dizemos que as coisas incidem sobre nés tal como os pedreiros dizem
gue as pedras quadradas caem em seus lugares nas piramides e nas
muralhas, harmonizando-se em uma estrutura. A harmonia do todo é
Unica e, assim como o cosmo se perfaz num Unico corpo a partir de
todos os corpos, o destino se perfaz de todas as causas. Até os idiotas
completos entendem o que falo, pois dizem “isso |hes trouxe o
destino”. Assim o destino traz algo a alguém e prescreve algo a

alguém: aceitemos o destino, portanto, como as prescricdes de
Asclépio. Muitos sdo os tratamentos dolorosos, mas os recebemos de
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bom grado, esperangosos por nossa saude.

[2] Que te parecam os designios e consumagdes da natureza tal
como os da tua saude, e recebe de bom grado tudo o que te ocorre,
mesmo que te parega cruel, pois também isso ha de te levar a saude
do cosmo e ao bom caminho e a graga de Zeus [NOTA]. Ele ndo traria
algo a alguém se ndo o trouxesse ao todo: a natureza nunca traz algo
gue ndo esteja de acordo com ela prépria. [...]

5.7. Uma prece ateniense: chove, chove, amado Zeus, sobre os
campos e planicies dos Atenienses. N3o se reza sendo assim, de forma
simples e livre.

5.27. “Vive junto dos Deuses”. E vive junto dos Deuses quem lhes
mostra continuamente uma alma satisfeita com seu quinhdo, que faz
o que ordena seu Nume, o qual Zeus deu a cada um de presidente e
governante, parcela de sua prépria substancia. Ele é a mente e a razdo
de cada um.

“Presidente e governante” ndao somente em sentido politico, mas em sentido césmico, o
Zeus de Marco Aurélio difere muito pouco de sua contraparte homérica e hesiddica. E também nao
diferem os demais deuses mencionados pelo imperador filésofo. Como se pode depreender das
passagens acima, a organiza¢dao do pantedo antigo, em que o poder centralizador de Zeus delimita e
possibilita as manifestacdes das demais divindades, encontra analogo na filosofia de Marco Aurélio em
sua descricao do funcionamento do cosmo. Tal como em Homero e Hesiodo, o dever do ser humano é
compreender e orientar-se por entre os varios aspectos fundamentais do mundo que compdem a
totalidade do ser, isto é os deuses, e seus diferentes designios, todos em consonancia com a vontade

inexoravel de Zeus. Segundo Jean-Pierre Vernant e Jaa Torrano:

Como soberano, Zeus encarna, dianta da totalidade dos outros
deuses, a forca maxima, o poder supremo: Zeus, de um lado, de outro,
todos os Olimpicos reunidos; ainda é Zeus quem ganha. Perante
Cronos e os deuses Titds, ligados contra ele para disputar-lhe o trono,
Zeus representa a justica, a exata reparti¢cao das honras e das fungGes,
0 respeito aos privilégios de que cada um pode orgulhar-se, a
preocupagdo com o que é devido mesmo aos mais fracos. Nele e por
ele, na sua realeza, a poténcia e a ordem, a violéncia e o direito se
conjugam, reconciliados. (VERNANT, 1992: 39)

Os diferentes qualificativos de Zeus, por mais amplo que seja o seu
leque, ndo sdo incompativeis. Situam-se num mesmo campo do qual
sublinham as multiplas dimensdes. Tomados no seu conjunto,
esbocam os contornos da soberania divina tal como os gregos a
concebiam; demarcam suas fronteiras, delimitam os campos
constitutivos; marcam os aspectos variados que a Poténcia do deus-
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rei pode revestir, as diversas modalidades de seu exercicio, em ligagdo
mais ou menos estreita, segundo os casos, com outras divindades.
(VERNANT, 1992: 43)

O que os gregos entendiam por Theds/Theoi podemos de uma
maneira comoda traduzir por "Deus/Deuses", mas isso ndo quer dizer
que tenhamos compreendido o que eles pensavam com a opgdo
indicada por esse nome. O nome e a nogdo originariamente grega de
"Deus(es)" gostariamos de explicar como as formas fundamentais de
o mundo todos os dias mostrar-se como uma totalidade organizada
em que é possivel a vida em geral e especialmente a existéncia
humana. Ou seja: os Deuses sdo os aspectos fundamentais do mundo,
isto é, os modos pelos quais se mostram os fundamentos de que a vida
em geral e especialmente a existéncia humana dependem. Desta
dependéncia o pensamento mitico tem um sentimento vivo e
profundo, que se manifesta nas diversas modalidades de veneragao,
de espanto, de terror ou horror, que a proximidade do divino suscita
no homem.

O mundo, sendo uma unidade complexa, tem uma multiplicidade
de aspectos diversos e, no entanto, é uno e indivisivel, dado que a
unidade e unicidade do mundo inclui em si a multiplicidade de seus
aspectos. Assim também, o Theds pode ser visto sob o aspecto de sua
unidade e unicidade fundamental, ou ainda sob sua multiplicidade de
aspetos, na riqueza de sua diversidade, na plenitude prépria da fonte
de todas as possibilidades que se abrem para os homens no mundo,
sobretudo a de sermos homens no mundo. Fica desde ja descartado
esse equivoco de que os gregos fossem politeistas: eles eram tdo
pouco politeistas qudao pouco eram monoteistas. Eles tinham a
intuicdo de que a unidade consubstancia a multiplicidade e assim os
diversos nomes dos Deuses indicam os diversos aspectos
fundamentais do mundo e tem sua unidade e fundamento em Zeus,
pai dos Deuses e dos homens. (TORRANQO, 2013: 25-6)

Traduzindo o arquitexto das Meditagdes: critérios e estratégias

Fixados os horizontes contextuais, formais e semanticos da obra, ou seja, uma proposta de
leitura para seu arquitexto, foi possivel conceber uma poética do traduzi-la. Diante da natureza Unica
do género literario em que se insere e sua situacao discursiva hibrida, em que o pensamento mitico e
o filoséfico se reconciliam e coparticipam na manifestacao do sentido, busquei desenvolver estratégias
tradutdrias e adotar critérios que possibilitassem a recriacdo da experiéncia meditativa do texto de
origem na lingua de chegada, cuidando para que o original ndo perdesse (muito) de sua destinacao
primeira apods vertido. Ndo apenas exercicio mental, portanto, meu objetivo, guiado por Hadot, Torrano
Vernant, foi o de tornar a tradugdao também exercicio espiritual. Valendo-me, novamente, das palavras

de Pierre Hadot:
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A verdadeira filosofia, portanto, na Antiguidade, é exercicio
espiritual. As teorias filoséficas sdo ou explicitamente postas a servigo
da pratica espiritual, como é o caso no estoicismo e epicurismo, ou
tomadas como objetos de exercicios espirituais, isto é, de uma pratica
da vida contemplativa que é ela prépria, em ultima instancia, nada
além de um exercicio espiritual. Ndo é possivel, pois, compreender as
teorias filoséficas da Antiguidade sem levar em conta essa perspectiva
concreta que lhes dd seu verdadeiro significado. Somos assim
condizidos a ler as obras dos filésofos da Antiguidade prestando uma
atencdo crescente na atitude existencial que funda o edificio
dogmatico. Quer sejam elas didlogos como os de Platdo, notas de
curso, como as de Aristételes, tratados, como os de Plotino,
comentdrios, como os de Proclo, as obras dos fildsofos ndo podem ser
interpretadas sem levar em conta a situagdo concreta na qual
nasceram: elas emanam de uma escola filoséfica, no sentido mais
concreto da palavra, na qual um mestre forma discipulos e se esforga
para conduzi-los a transformagdo e a realizagao de si. A obra escrita
reflete, pois, preocupagdes pedagdgicas, psicagogicas, metodoldgicas.
No findo, ainda que todo escrito seja mondlogo, a obra filosofica é
implicitamente sempre um didlogo; a dimensdo do eventual
interlocutor esta sempre presente. E isso que explica as incoeréncias
e as contradi¢gdes que os historiadores modernos descobrem com
espanto nas obras dos fildsofos antigos. Nessas obras filosoficas, com
efeito, o pensamento ndo pode se expirimir segundo a pura e absoluta
necessidade de uma ordem sistematica, mas deve levar em conta o
nivel do interlocutor, o tempo do logos concreto no qual ele se
exprime. (HADOT, 2014: 59-60)

Em termos praticos, como se pode depreender da leitura dos exemplos acima, busquei
corresponder, sempre que possivel, a reproduzir na tradu¢ao a mesma sintaxe da original, sem me valer
de parafrases, glosas, ou atualiza¢cGes de pontuacdo. Diferentemente do texto estritamente poético,
em que a metrificacdo regular desencadeia pelo ritmo o efeito de quase-transe da recita¢ao e facilita a
memorizacao, essas tarefas no texto em prosa, a meu ver, sdo desempenhadas pela sintaxe, de modo
gue julguei importante enfatizar tal aspecto ao longo da empreitada tradutéria. Para além da questao
sintatica, busquei também dar conta de jogos lexicais e figuras fonoldgicas presentes no original, tal
como aliteragdes, assonancias, quiasmos e outros elementos que ndo contribuem somente com a
“elegancia” ou com o estilo préprio do texto, mas sdao eficazes ferramentas retdricas que podem
amplificar a retencdo dos conteldos e sua compreensao (cf. Aristoteles, Arte da Retdrica, 3.8). As
escolhas lexicais individuais tomadas ao longo da traducdo para termos considerados mais
“espinhosos”, por fim, seguiram o critério da consisténcia e da simplicidade: para cada ocorréncia da

mesma palavra optei por valer-me sempre do mesmo vocabulo na traducdo, bem como de suas formas
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derivadas, com o objetivo de refletir na obra traduzida o mesmo corpus lexical presente no original; e
vali-me de palavras simples e atuais que pudessem ser aprendidas pelo leitor contemporaneo o mais
diretamente possivel, considerando a destinacdo da traducdao também ao publico geral nao-
especializado. Dessa forma, todas as ocorréncias da palavra physis foram vertidas para natureza,
késmos para seu cognato em lingua portuguesa, cosmo, nods para mente, I6gos para razdo, psykhé para
alma, e assim por diante. Um caso, porém, é digno de mencao especial: considerando a importancia do
termo para o pensamento mitico, esteio-me em Jaa Torrano ao optar pela palavra nume para traduzir
o vocdbulo daimon, em vez de palavras mais diretas como génio e espirito, para conservar a natureza
externa da interpelacdo divina; o uso, nesse caso, de uma palavra mais convencional, poderia
psicologizar ou espiritualizar o conceito de maneira indevida. Dada a presenc¢a na futura edicdo,
todavia, de aparato critico e estudo introdutdrio em que se expandird acerca da tese aqui exposta, ndo
acredito que tais solu¢gdes menos convencionais ndo representem obstaculo intransponivel para o leitor
interessado.

Espero, com este breve arrazoado e com o futuro projeto que este introduz, ter contribuido
ndo somente com a discussao e o estudo da obra de Marco Aurélio e do pensamento estoico, mas
também, de maneira geral, com a questdo da traducdo de textos filoséficos da Antiguidade. A presenca
do modo mitico de pensar na filosofia e sua coparticipacao simbdlica, para mim, ndao sdo o restolho
indesejavel de uma forma de pensar arcaica e ultrapassada presentes neles, ou ruido de fundo a ser
apagado e depurado pela tradugao, mas parte inextricavel de sua identidade e aspecto singular de sua

forma Unica de interpretar o mundo, a qual se deve compreensao e reveréncia.
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